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Ни­ко­ла Мла­де­но­вић

УЛО­ГА РЕ­ЛИ­ГИ­ЈЕ У ПРО­ГРА­МИ­МА ­
ПО­ЛИ­ТИЧ­КИХ ПАР­ТИ­ЈА У СР­БИ­ЈИ*

Са­же­так
У овом ра­ду ће би­ти ре­чи о уло­зи ре­ли­ги­је у про­гра­
ми­ма нја­ва­жни­јих по­ли­тич­ких стра­на­ка у Ср­би­ји. 
Ср­би­ја је уста­вом де­фи­ни­са­на као се­ку­лар­на др­жа­ва 
и нај­зна­чај­ни­је по­ли­тич­ке пар­ти­је на­чел­но афир­ми­
шу прин­цип одво­је­но­сти цр­кве и др­жа­ве. Ме­ђу­тим, 
па­жљи­ва ана­ли­за про­грам­ских до­ку­ме­на­та пар­ти­ја 
ука­зу­је на то да по­је­ди­не пар­ти­је афир­ми­шу зна­чај 
ре­ли­ги­је за др­жа­ву. Стран­ке из­бе­га­ва­ју ја­сно де­фи­
ни­са­ње по­ли­ти­ка пре­ма ре­ли­гиј­ским пи­та­њи­ма јер им 
то омо­гу­ћа­ва праг­ма­тич­но по­на­ша­ње на вла­сти. То 
праг­ма­тич­но по­на­ша­ње је по­сто­ја­ло још у Ју­го­сла­ви­
ји и за­сни­ва­ло се на „ду­ал­ном мо­де­лу од­но­са.“ Рад се 
за­сни­ва на ин­тер­пре­та­тив­ном при­сту­пу као јед­ном 
од основ­них у по­ли­ти­ко­ло­ги­ји. Рад по­ку­ша­ва да од­го­
во­ри ка­ко се мо­гу ин­тер­пре­ти­ра­ти на­ме­ре о од­но­су 
стра­на­ка пре­ма ре­ли­ги­ја­ма, на осно­ву про­гра­ма. У 
Ср­би­ји се ме­ђу нај­ва­жни­јим стран­ка­ма мо­гу уочи­ти 
оне ко­је не ис­ти­чу зна­чај ре­ли­ги­је и оне ко­је у про­гра­
ми­ма ис­ти­чу њен зна­чај за др­жа­ву. У Ср­би­ји се мо­же 
уочи­ти раст ути­ца­ја ре­ли­ги­је и СПЦ и ме­ка де­се­ку­ла­
ри­за­ци­ја др­жа­ве. 
Кључ­не ре­чи: се­ку­лар­на др­жа­ва, по­ли­тич­ке пар­ти­је, 
ди­хо­том­ни мо­дел од­но­са, ме­ка де­се­ку­ла­ри­за­ци­ја.

U овом раду ће бити речи о улози религије у програмима најва
жнијих политичких странака у Србији. У Уставу РС се каже да 

је то световна држава, да су цркве и верске заједнице одвојене од 
државе, да ниједна религија не може да се успостави као државна 

*	 Рад је настао у оквиру предмета По­ли­ти­ко­ло­ги­ја ре­ли­ги­је и ре­ли­гиј­ска про­па­ган­да на 
докторским студијама политикологије ФПН.
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или обавезна, а верске заједнице се дефинишу као међусобно рав
ноправне.1) У световној држави влада не треба да буде адвокат 
ни једне верске заједнице, па чак ни оне већинске, и треба да 
има једнак однос према свима. Све странке у Србији су макар 
формално привржене идеји световне државе. Међутим, међу 
њима има знатних разлика. Неке у програмима готово да и не 
помињу било какве ставове у вези са религијама. На другом 
крају спектра су странке које истичу значај религије за тра
дицију и идентитет Србије. Питање које се може поставити је 
да ли формално прихватање идеја секуларности државе одго
вара стварним политичким намерама странака? 

Већина странака врло мало пише о конкретним мерама поли
тике која је у вези са религијом. На пример, у програму Демократ
ске странке има врло мало речи о религији сем да треба да промо
више толеранцију. СПО у програму далеко више речи посвећује 
значају хришћанства за Србију, њену традицију и идентитет. Ипак, 
иако дефинише начелне вредности и циљеве, ни ова странка не 
дефинише било која појединачна средства политике. Упркос томе, 
ова странка је 2011. преузела ресор вера у влади. Мислим да упра
во пажљивим читањем програма неких странака можемо да уви
димо амбицију да држава фаворизује Српску православну цркву 
(СПЦ). Типичне активности ресора за веру у Влади РС су помоћ за 
верска лица, финансирање активности, гласила, институција, упла
та доприноса за сва осигурања итд.

Одсуство конкретних принципа деловања странака у Србији 
према религијским питањима није нимало случајно. Оно им омо
гућава да се прагматично понашају ако дођу у прилику да одлучују 
или да утичу на формирање политике при коалиционим споразу
мима. Осим тога, странке су често фокусиране на теме које им у 
борби за бираче представљају главне адуте, као што су, али не и 
искључиво, економска или социјална политика. Без јасних прин
ципа политике према верским заједницама странке у Србији могу 
да наставе традицију односа према њима, и СПЦ у првом реду, 
каква се развијала деценијама уназад. То је политка дуалног моде
ла - када политичарима одговара хвале цркву, када не - критикују 
је или игноришу. 

1)	 Устав Ре­пу­бли­ке Ср­би­је, 2006, Доступно преко: http://www.parlament.gov.rs/upload/do
cuments/Ustav_Srbije_pdf.pdf (Приступљено 15.3.2012), члан 11, став 1-3, 2006. Такође 
и члан 44.
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Ђорђевић такође мисли да однос државе према верским зајед
ницама de jure и de facto не коинцидирају.2) По њему, СПЦ и држава 
не желе да буду раздвојене. Он проналази речи Амфилохија, Ми
трополита цетињског, у којима се као идеал прижељкује хармонија 
између државе и цркве, која није увек била остваривана. Тренут
но је и држава заинтересована за клерикализацију, можда и више 
него црква. Интереси ове две организације су повезани, нарочито 
када је реч о косовској политици. У државном преговарачком ти
му за Косово било је представника Светог синода и државе. Није 
лако утврдити када држава формира политику а када се обратно 
дешава.3) У више наврата, током неколико година, СПЦ се отворе
но изјашњавала о изборима на Косову, позивајући грађане да не 
учествују на њима. 

Овај рад се заснива на интерпретативном приступу као једном 
од основних теоријско-епистемолошких приступа у политиколо
гији. Амбиција коју рад има јеста да покаже каква се значења могу 
извући из програмских аката странака у Србији. У интерпретатив
ним теоријама није могуће говорити о некаквој узрочној нужно
сти каква постоји у објашњењима у природним наукама. Циљ је 
покушати интерпретирати везу између уверења, жеља, намера и 
деловања.4) Понашање неке странке не може се разумети само ње
ним посматрањем. На пример, ако странка на власти води полити
ку коју подржава верска заједница, узрок томе може бити истинско 
веровање политичара, али и обични прагматизам. Моја је намера 
да протумачим колики значај има религија за различите партије у 
Србији. Тиме је већ наговештено да ће основна метода у раду бити 
анализа садржаја програмских докумената странака. 

КРА­ТАК ИСТО­РИ­ЈАТ ОД­НО­СА РЕ­ЛИ­ГИ­ЈЕ И ПО­ЛИ­ТИ­КЕ 
У ЈУ­ГО­СЛА­ВИ­ЈИ

Када је реч о односу религије и политике у две Југославије и 
Србији, може се уочити неколико периода: први, социајалистички 
режим 1945-1987. (у оквиру њега могу се уочити разлике у пери

2)	 Мирко Ђорђевић, „The Serbian Orthodox Church in the Kosovo drama cycle,“ у: Драгица 
Вујадиновић и Владимир Гоати (ур.), Bet­we­en aut­ho­ri­ta­ri­a­nism and de­moc­racy, Vol. III: 
Serbia at the political crossroads, ЦЕДЕТ и ФЕС, Београд, 2009, стр. 268.

3)	 Ibidem, стр. 268-269.
4)	 Видети више о томе у David Marsh и Gerry Stoker, Те­о­ри­је и ме­то­де по­ли­тич­ке зна­но­

сти, Факултет политичких знаности Свеучилишта у Загребу, Загреб, 2005, стр. 129.
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одима од 1945-1960. и од 1960-1987); затим други, Милошевићев 
режим 1987-2000.; те трећи, демократски режим после 2000.5) Хај
де да укратко сагледамо карактеристике ових периода. 

У првом периоду социјалистичког режима који је следио на
кон Другог светског рата (1945-1960) постојала је строга контрола 
и вршила се отворена атеизација јавне сфере, која је обухватала 
политику, медије, културу и образовање. Религија је постала део 
приватне сфере, постепено маргинализована и цркве су изгубиле 
велики део верујуће популације. У наредном периоду социјали
стичког режима (1960-1987) наставило се фаворизовање атеистич
ких погледа на свет који су произилазили из марксизма, али у не
што блажем виду. У овом периоду је положај верских организација 
и верујућих грађана био подношљивији. Бег од цркве је био ма
њи, али је задржана спољашња слика секуларног друштва. Строга 
контрола верских деловања није постојала из спољашњих и уну
тршњих разлога, али је примењивана техника дихотомног модела 
односа према верским заједницама. Наиме, врх партијског система 
је одлучивао о дељењу похвала и осуда. Ако му је одговарало или 
ишло у прилог понашање верских заједница, онда је оно хваљено. 
Ако је било окренуто против партије, онда се оштро критиковало.6) 

Успон Милошевића се поклапа са падом комунистичких ре
жима у Источној Европи. Упоредо са одустајањем од марксизма 
долази до одступања од атеизма у јавном животу. Исповедање вере 
постаје слободно, али то не значи да је држава постала неутрална 
према религијама. Напротив, долази до „партнерског учешћа рели
гијско-црквеног комплекса у друштвеном, политичком и култур
ном животу.“7) Ђорђевић употребљава израз „меке десекулариза
ције“ да опише нову улогу религије за државу СРЈ и Србију. Црква 
је све више присутна у медијима и има развијену издавачку делат
ност. Славујевић објашњава како су током деведесетиих истакнуте 
политичке личности, па чак и дојучерашњи комунисти, прихвати
ли православље.8)

5)	 Драгољуб Ђорђевић, „Религијско-црквени комплекс у постоктобарском периоду (2000-
2005)“, у: Срећко Михајловић (ур.), Пет го­ди­на тран­зи­ци­је у Ср­би­ји II, Социјалдемо
кратски клуб и ФЕС, Београд, 2006, стр. 239.

6)	 Ibidem, стр. 241-242.
7)	 Ibidem, стр. 243.
8)	 На пример, председница дирекције Јул-а М. Марковић је писала да је одрасла са ико

ном Св. Николе изнад кревета. Драшковић је често злоупотрбљавао поруке из Светог 
писма. Видети више у Зоран Славујевић, Из­бор­не кам­па­ње - По­ход на би­ра­че: Слу­чај 
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У чему се могу тражити разлози меке десекуларизације Срби
је? Ова појава је повезана са ширим дешавањима у време и након 
пада Берлинског зида. Наиме, након слома Источног блока и соци
јализма требало је попунити идеолошку празнину насталу одба
цивањем до тада владајуће социјалистичке идеологије, те је кроз 
обнову традиције увећан значај православља.9) Међутим, посебне 
политичке околности тадашње Југославије су дале овом процесу 
посебан тон. Осећање угрожености изазвано распадом земље и су
кобима, те непријатељство према доминантно римокатоличким и 
народима муслиманске вере (нпр. Хрвати и Албанци на Косову) 
је допринело интеграцији око православља и снажењу СПЦ. Осим 
тога, разлози окретања цркви могу да леже у чињеници да је Југо
славија била у веома дубокој кризи. Услед тражења решења за ова
кво незапамћено стање, људи су између осталог могли да се окре
ну религији и цркви. Са тиме би се вероватно сложио и Митровић 
који пише да у време сукоба на Балкану нови системи вредности 
још нису изграђени, а у потрази за идентитетом долази до враћања 
на религијске матрице.10) Главни разлог раста улоге религије током 
деведесетих био је ипак екстремни национализам. Национализам 
је промовисао религију, те је довео до преокретања претходне ре
лигијске слике друштва. Према попису, у Србији се од 1991. до 
2002 број атеиста смањио са око 160.000 на 40.000. СПЦ је пред
њачила по угледу и утицају међу грађанима, далеко превазилазећи 
било коју институцију државе (са делимичним изузетком војске). 
Ипак, због описаних тенденција није напуштен дихотомни модел 
односа државе према религији. 

Било је за очекивање да након октобарских промена 2000. го
дине престане ранији однос разумевања између цркве и државе, 
те манипулација и инструментализација вере. У складу је са де
мократским принципима да грађани слободно, у складу са својом 
савешћу исповедају веру. То се ипак није десило из најмање два 
разлога: политичког прагматизма дела политичког врха који је био 
на власти након промена 2000. године; и искрене оданости цркви 
другог значајног дела државног врха.

Ср­би­је од 1990. до 2007. го­ди­не, ФЕС, ФПН и Институт друштвених наука, Београд, 
2007, стр. 315-316. 

9)	 Мирољуб Јевтић, „Православни поглед на сукобе, насиље и толеранцију у глобалној 
перспективи“, Срп­ска по­ли­тич­ка ми­сао, вол. 35, бр. 1, 2012, стр. 93.

10)	 Видети о томе у Љубиша Митровић, „Религија, медији и култура мира“, Срп­ска по­ли­
тич­ка ми­сао, вол. 27, бр. 1, 2010, стр. 254-257.
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Ђорђевић везује прагматичан однос државе према цркви за 
период мандата Ђинђића, док је за време Коштунице као председ
ника владе дошло до наметања цркве и вере.11) Нове власти нису 
морале да повлађују различитим захтевима цркава. Оне су се ипак 
одлучиле да прихвате многе мере које су инициране из црквених 
кругова. У најзначајније такве мере спадају: увођење веронауке у 
јавни школски систем, повратак Богословског факултета Универ
зитету у Београду, враћање имовине верским заједницама (али не 
и другим грађанима) и оснивање Универзитета у Новом Пазару са 
муфтијим Зукорлићем као ректором. 

СТРА­НАЧ­КИ ПРО­ГРА­МИ ­
СА МА­ЛОМ УЛО­ГОМ РЕ­ЛИ­ГИЈ­СКИХ ТЕ­МА

У овој глави ће бити речи о политичким странкама у Србији у 
чијим програмима религија нема истакнуто место. Треба имати у 
виду да се, ипак, ради само о програмима. У њима је типично мало 
речи о различитим вероисповестима, а принципи деловања стра
нака у односу на верска питања се типично изводе из неког другог, 
важнијег принципа. Ти основни принципи су најчешће слобода, па 
затим и толеранција. Готово све странке поменуте у овој глави ис
тичу неке начелне принципе којима декларишу приврженост, као 
на пример, да религија треба да је одвојена од државе или да су сви 
грађани једнаких права која треба да се поштују. 

Међутим, врло је мало речи о конкретним стварима које би 
ове странке чиниле, када би биле у прилици да утичу на држав
ну политику. Рецимо, Ђинђићева влада је прагматично дозволила 
увођење веронауке у школе. Да ли би све ове странке прагматично 
дозвољавале ону меру присуства и значаја СПЦ на коју је јавност 
навикла у политичком животу није могуће рећи на основу програ
ма. Делимичан изузетак је СПС који експлицитно тврди да веро
наука треба да буде у школама. Чини се да је овакво одсуство де
финисане политике управо одраз прагматичности странака. Хајде 
да укратко погледамо шта програми ових странака могу да кажу о 
религијским темама.

Де­мо­крат­ска стран­ка. Демократска странка у свом програму 
нема део посебно посвећен религијама. О вери има речи у делу 

11)	 Драгољуб Ђорђевић, „Религијско-црквени комплекс у постоктобарском периоду (2000-
2005)“, стр. 345.
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под насловом „Толеранција”. Ова странка истиче да је демократски 
уважавати разлике, не укидати их, бранити своја уверења али и по
штовати туђа. Будући да је друштво у Србији мултиетничко, наро
чито је овој странци важна национална и верска толеранција.12) У 
програму ДС-а нема посебно речи о било којој верској заједници. 
Верске заједнице треба да имају етичку улогу у друштву и да до
приносе ширењу идеје толеранције.

Ли­бе­рал­но де­мо­крат­ска пар­ти­ја. Либерално демократска 
партија, попут УРС-а, има једноставно написан програм, веома 
ограниченог обима. За њу је основна декларисана вредност слобо
да. На њој заснована могућност индивидуалног избора треба да бу
де ограничена само истим правима других. Ова странка, за разлику 
од других, не истиче чак ни вредност традиције, коју друге странке 
типично помињу као нешто вредно, и виде значај цркве у негова
њу традиције. ЛДП једноставно декларише да је свако слободан 
да верује у сваког бога и сваку идеју, док то не угрожава другог.13)

Со­ци­ја­ли­стич­ка пар­ти­ја Ср­би­је. Социјалисичка партија Ср
бије „подржава потпуну слободу религиозних и духовних опреде
љења сваког грађанина[...] Верско опредељење лична је ствар сва
ког грађанина.”14) Ова странка се такође залаже за лаичку државу, 
сарадњу и толеранцију свих верских заједница. Ова странка подр
жава веронауку у школама. Међутим, у њеном програму нема речи 
о посебној улози било које вере у образовању. Исповедање вере се 
схвата као важан део културе појединаца и учење о вери не треба 
да доводи у питање лаички карактер државе.15) Стога се присут
ност веронауке у школама доживљава као отклон од вишедецениј
ске традиције потискивања вере, а она треба да служи упознавању 
са улогама религија и цркава које су одиграле у историји.

Срп­ска на­пред­на стран­ка. Српска напредна странка у свом 
програму има свега неколико напомена које су у вези са СПЦ. Ова 
странка истиче да држава треба блиско да сарађује са њом на пла
ну обнове, заштите и очувања српског културног наслеђа на Ко
сову и Метохији; затим, да са Русијом треба да сарађује имајући 

12)	 „Време је за нови програм“, Доступно преко: http://www.ds.org.rs/dokumenti/ds-pro
gram.pdf (Приступљено 15.3.2012), стр. 12.

13)	 „Повеља слободе европске Србије“, Доступно преко: http://www.ldp.rs/upload/docu
ments/povelja-slobode-evropske-srbije.pdf (Приступљено 15.3.2012.).

14)	 „Програм Социјалистичке партије Србије“, 2010. Доступно преко: http://sps.org.rs/
Dokumenta/PROGRAM%20SPS.pdf (Приступљено 15.3.2012), стр. 18.

15)	 Ibidem, стр 18.
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у виду заједнички интерес за очување православља и словенског 
идентитета; те да државна министарства треба да сарађују са СПЦ 
у оснивању образовних институција у другим државама у којима 
живе Срби.16) Дакле, у програму ове странке нема уопште речи о 
религијама, а сва места на којима се помиње СПЦ искључиво су 
написана у контексту односа државе са другим територијама. Ово 
је велика разлика у односу на СРС, од које је настала СНС. Ме
ђутим, оно што збуњује у њеном програму није одсуство идеја о 
религијама или било којој појединачној, већ и одсуство истицања 
било каквог позитивног принципа. Дакле, ова странка чак не ис
тиче приврженост секуларној држави или слободи вероисповести, 
што друге, макар декларативно, чине. Овакво одсуство било ка
квих принципа може да указује на потпуну незаинтересованост за 
религиозне теме ове странке. Међутим, у том случају збуњујуће 
делују они делови текста у којима се афирмише значај СПЦ у ино
странству, те њена сарадња са државом Србијом. Стога се чини да 
је ово одсуство позитивних принципа везаних за религију намер
но. Намера може бити само стратешко избегавање ових тема, како 
би се осигурала подршка бирача различитих профила, како из ра
није странке СРС, тако и привлачења нових.

Ује­ди­ње­ни ре­ги­о­ни Ср­би­је. Уједињени региони Србије имају 
програм састављен од свега неколико ставки. Пошто у њему нема 
било каквих назнака о односу ове странке према религијским пи
тањима, највише што је могуће сазнати на ову тему може се виде
ти из програма Г17 плус. Међутим, и у њему питања вере се врло 
ретко помињу и очигледно нису играла значајну улогу у деловању 
ове странке. Г17 плус истиче слободе и права грађана као темељ
ну вредност, и оне треба да буду поштоване без обзира на верску 
или друге облике припадности.17) Будући да су индивидуална права 
основ друштвене организације, код ове странке није било истица
ња икаквог значаја неке посебне религијске традиције или колек
тивног идентитета. Сви треба да буду једнаки пред уставом и зако
нима. Обзиром на мултиетничност државе, потребно је поштовати 
различите верске и друге традиције. Слично као у програму ДС-а, 

16)	 „Бела књига ‘Програмом до промена’“, 2011. Доступно преко: http://sns.org.rs/images/
pdf/Bela%20knjiga-Programom-do-promena.pdf. (Приступљено 15.3.2012), стр. 39, 42, 
125.

17)	 „Програм Г17 плус“, Београд, 2004, Доступно преко: http://www.g17plus.rs/v2/images/
stories/dokumenti/program-g17-plus.pdf (Приступљено 15.3.2012).
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ова странка је истицала значај толеранције, те продубљивања од
носа, разумевања и поверења припадника различитих група.

СТРАН­КЕ КО­ЈЕ АФИР­МИ­ШУ ЗНА­ЧАЈ РЕ­ЛИ­ГИ­ЈЕ

У овом делу рада ће бити речи о програмима странака у Срби
ји у којима се може уочити значајна улога религије. Све ове стран
ке су у неком тренутку биле на власти у Србији, или су барем биле 
веома утицајне међу бирачима. Треба имати у виду да је анализа 
у овом поглављу изведена само из програмских аката странака, а 
не из целине њихових наступа. Постоје и друге организације, као 
што су Јединствена Србија или Двери, у чијим наступима се по
казује приврженост православној традицији. Међутим, у њиховим 
програмима нема ни мало речи о односу према вери. Све поменуте 
странке различитим формулацијама изражавају приврженост секу
ларној држави. Све оне, такође, желе да држава „помогне“ цркви 
да остварује друштвену улогу. 

ДСС- са­рад­ња др­жа­ве и цр­кве. Демократска странка Србије 
у свом програму полази од става да су држава и црква одвојене.18) 
Међутим, читавим низом пажљивих формулација остављен је про
стор за тумачење по којем држава и црква сарађују те држава треба 
да афирмише црквене вредности. О томе ће бити речи у даљем 
тексту.

Поред поменуте одвојености цркве и државе постоји низ дру
гих формулација које су у складу са њом. Тако се ДСС залаже да 
Србија „као секуларна држава омогући слободно испољавање ду
ховне и културне енергије, а да се цркве и верске заједнице инте
гришу у друштво по принципу слободе избора грађана.“19) У ње
ном програму се више пута афирмише принцип да појединци за
државају слободу уверења и опредељења. Ова странка је свесна да 
је Србија вишерелигиозна држава у којој равноправно и упоредо 
делују велике традиционалне цркве као и друге верске заједнице. 
ДСС је такође против политичког инструментализовања религије 
од стране државе, као и обратно, инструментализовања религије. 
Део програма ДСС-а о држави и цркви се закључује речима да „[се 
залажемо] за одвијање слободног дијалога, унапређења толеранци

18)	 „Држава и црква“, Доступно преко: http://dss.rs/drzava-i-crkva/ (Приступљено 
15.3.2012).

19)	 Ibidem.
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је, међусобне сарадње и поверења између свих религијских зајед
ница и секуларне јавности у Србији“.20)

Сва ова начела не доводе у сумњу секуларну улогу државе. 
Међутим, пажљиво читање програма указује да ова странка ипак 
верује у посебан значај цркве за државу. Тако ова странка афирми
ше принцип да држава и црква треба да сарађују на остваривању 
општег добра.21) Ова формулација указује на неколико идеја. Прво, 
јасно је да ДСС верује у постојање некаквог „општег добра“. Дру
го, то опште добро је оно које, по дефиницији, деле сви грађани, 
јер у супротном то не би било „опште“. Коначно, та формулација 
указује да држава није сама у стању да остварује то опште добро. 
Постоји барем неки сегмент општег добра који се налази изван 
оквира активности државе, а који остварује црква. Ни у једном сег
менту програма не постоји наговештај отвореног наметања неке 
религије. Међутим, отвара се питање да ли ова странка заиста же
ли неутралност државе у односу на религију?22)

Дакле, питање је да ли су држава и црква одвојене, по визији 
ДСС-а? Ова станка се залаже за „приближавање религијске и се
куларне културе“, те за њихово „узајамно прожимање“. Осим тога 
друштво какво ДСС жели може бити „само корисно ако се огромни 
духовни потенцијали садржани у религијским учењима отворени
је и делотворније активирају и укључе у социјални живот...“23) То 
значи да би ова странка желела и да би се ако би имала прилику 
залагала за већу улогу религије у друштву. То би постигла промо
висањем верског образовања те неговајем истинског система вред
ности. 

Напослетку, приметно је да у програму ДСС постоји често ме
шање израза црква (у једнини) и цркве (у множини). У неким рече
ницама постоји формулација у једнини, док у другима у множини. 

20)	 Ibidem.
21)	 Ibidem.
22)	 Иначе, још је Шумпетер критиковао концепт демократије који се зазнива на општој 

вољи и општем интересу који је назвао класичном доктрином. По њој се сматра да 
постоји опште добро које је водиља политике и које свако може да увиди. Политичари 
треба само да остварују вољу народа. Шумпетер објашњава да не постоји неко одре
ђено опште добро око којег се сви људи могу сложити. Стога је демокаратија само 
конкуренска борба за гласове. Зашто опстаје класична доктрина о општој вољи? Она је 
по њему директан одраз хришћанства и подразумева да постоји један идеал схеме жи
вота. Видети у Јозеф Шумпетер, Ка­пи­та­ли­зам, со­ци­ја­ли­зам и де­мо­и­кра­ти­ја, Култура, 
Београд, 1960, стр. 355-377.

23)	 „Држава и црква“, оп. цит.
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Тако се каже „сарадња државе и цркве“, а не „цркава“.24) То суге
рише да постоји једна црква са којом држава остварује сарадњу. Са 
друге стране, каже се да у држави делују „традиционалне цркве“ 
(у множини). Дакле, држава остварује сарадњу само са једном цр
квом, док све делују напоредо. Која је та једна црква? Чини се да 
најлогичнији избор чини једина експлицитно поменута СПЦ.

НС- др­жав­на по­моћ цр­кви. Нова Србија истиче да се залаже за 
световну државу. У њеном програму стоји да послове државе оба
вљају изабрани представници народа, а послове цркве- свештен
ство и монаштво СПЦ и других традиционалних верских зајед
ница. Међутим, ова странка такође истиче да „Ценећи историјске 
заслуге Српске православне цркве у неговању верске и национал
не свести српског народа, држава ће помагати све установе цркве, 
штитећи њена социјална права и афирмисати моралне вредности 
хришћанског учења.“25) 

Оваква формулација пружа основа за барем два тумачења уло
ге цркве у држави, по визији НС-а. Прво тумачење је умереније, а 
друго, указује на чвршћу повезаност ове две организације. Прво, у 
овој формулацији постоји слична вишезначност каква је описана 
у случају ДСС-а. Дакле, по визији НС-а, држава треба да преу
зме на себе афирмисање вредности хришћанског учења. То значи 
да држава треба на неки начин да позитивно дискриминише хри
шћанске, и то све хришћанске, а не неке друге цркве. Међутим, 
да ли је то све што ова странка жели? Део претходне формулације 
даље разјашњава намере НС-а. Каже се да ће држава „помагати 
све установе цркве“, а не „цркава“. То значи да НС ипак није при
вржен свим хришћанским верским организацијама, већ да држава 
треба да помаже све организационе јединице јед­не цркве. Читајући 
уназад претходну реченицу, чини се да је именована једна верска 
организација ка којој треба да буду усмерене помоћи државе. 

Осим оваквог умеренијег тумачења везе НС-а са СПЦ у про
граму те странке, постоји и друго које се може да указује на још 
чвршћу повезаност ове две организације. Наиме, ако је СПЦ имала 
посебне заслуге и ако држава треба да афирмише моралне вредно
сти хришћанског учења, то може да значи да су само учења СПЦ 
заиста хришћанска учења. Ако би било прихваћено овакво тумаче

24)	 Ibidem.
25)	 „Програм Нове Србије“, Доступно преко: http://www.nova-srbija.org/onama/program_

ns051126.zip (Приступљено 15.3.2012).
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ње и ако оно одговара намерама странке, то значи да би у одређе
ним ситуацијама и ако је у прилици, НС могла да брани СПЦ као 
праву хришћанску од других које би тобоже могле да тврде да су 
такође хришћанске. По оваквом тумачењу значај религије за стран
ку НС би био знатно већи јер би она, ако би имала прилику, могла 
себе да види као арбитра у религијским питањима. Чини се да је 
такво тумачење исувише драматично и да је таква ситуација неве
роватна. Ипак, иако не би у пуној мери странка преузела на себе 
такву улогу, у неким ситуацијама би сходно декларисаним принци
пима могла да фаворизује управо СПЦ.26)

Још једна нејасна формулација у програму НС-а је она цити
рана о „социјалним правима цркве“. Политичка и правна теорија 
не познају социјална права група, већ појединаца, и то у случају 
угрожености. Либерална теорија познаје колективна права поједи
наца, али се о њима говори када се ради о подређеним групама, као 
што су историјски биле жене, црнци, емигранти и друге групе у 
многим државама, а често и даље јесу.27) Ово су колективна права 
која могу да уживају грађани, али не црква, и само у случају када 
је то потребно ради отклањања последица тешке дискриминације 
које стварају неједнаке животне шансе. Ако припадници одређене 
групе (у овом случају нпр. религијске групе) треба да имају нека 
посебна права, онда у њима треба да уживају грађани те групе, а не 
црква. Осим тога, ако се црква прихтава као легитимни представ
ник групе, који је у случају Србије и већински народ, тешко да то 
може бити секуларан принцип.

Ако се тврди да црква има одређено право, то значи и да држа
ва треба да гарантује то право, јер би само тако оно могло то заиста 
да буде. Колико би далеко то ишло? Ако то, на пример, значи да 
држава треба да пружи социјалну заштиту или допринос за пензи
онисање свештених лица, то би онда јасно сврстало СПЦ у држав
не организације и кршило принцип секуларне државе дефинисано 
Уставом РС. Гарантовање социјалних права цркве такође може да 
крши слободу избора поједнинаца, макар у меком облику.

26)	 На пример, у Савету Републичке радиодифузне агенције седи представник „цркве и 
верске заједнице“ (Овде се поново запажа формулација у једнини). У таквој ситуа
цији би могла да постоји позитивна дискриминација према СПЦ, која би за разлику 
од других била представљена у том савету. Видети „Закон о радиодифузији“, 2002, 
Доступно преко: http://www.parlament.gov.rs/upload/archive/files/cir/pdf/zakoni/2002/
pdf_027_1629-02.zip (Приступљено 15.3.2012), члан 23, став 3, тачка 8.

27)	 Нпр. видети у Јирген Хабермас, „Борбе за признање у демократској правној држави.“ 
у: Ејми Гатман (ур.). Ис­пи­ти­ва­ње по­ли­ти­ке при­зна­ња, Центар за мултикултуралност, 
Нови Сад, 2003, стр. 100-101.



стр: 233-254.

- 245 -

ПОЛИТИЧКА РЕВИЈА бр. 1/2013 год. (XXV) XII vol=35

Такође ова странка истиче да „Српска православна црква 
представља историјску и духовну вертикалу народа коме је истин
ски служила. Из тог разлога залагаћемо се да веронаука у нашим 
школама буде вреднована као цивилизацијска потреба и достигну
ће нашег времена.“28)

Ова странка види себе као стожера окупљања прогресивних 
снага, и као таква узима на себе улогу да штити традицију од забо
рава. Прогресивност у терминологиаји НС-а значи неговање тра
диције српског народа, српске државе и верске традиције, у коју 
спада слављење славе оснивача државе Немањића, св. Симеона 
Мироточивог. Једно од постигнућа овог владара било је и то да 
је „Учврстио […] православну веру, када су јој претили јереси са 
свих страна.“29) 

СРС- вра­ћа­ње у окри­ље цр­кве. Српска радикална странка се 
као и друге залаже за одвојеност цркве од државе. Она афирмише 
принцип слободе вероисповести. „Нико не може и не сме бити при
нуђен да постане члан неке верске заједнице или да из ње иступи. 
Грађани су слободни да учествују у верским обредима и другим 
испољавањима верских осећања. Припадност некој верској зајед
ници, учествовање у вршењу верских обреда или испољавање вер
ских осећања, не смеју имати за последицу ограничења права која 
грађанима припадају по уставу и законима.“30) Такође, ова странка 
истиче да „ће учинити све да уживање поменутих права и слобода 
постану стварна тековина свих грађана наше земље, а никако са
мо празне гаранције и мртво слово на папиру.“31) Међутим, да ли 
декларисани принципи секуларности и слободе вероисповести у 
целости осликавају однос СРС-а према религији? Чини се да не.

СРС себе види као партију верујућих људи. Као такви они јесу 
толерантни према свим религијама, али имају посебан однос по
штовања и уважавања према СПЦ. Будући да се ова странка залаже 
за секуларну државу, „баш због тога ћемо се залагати да се Црква 
потпуно врати у српски народ и да се српски народ, уз помоћ држа
ве, врати у окриље своје цркве.“32) У овој реченици се поново може 

28)	 „Програм Нове Србије“, оп. цит.
29)	 „Традиција“, Доступно преко: http://www.nova-srbija.org/onama/tradicija.htm (Присту

пљено 15.3.2012).
30)	 „Програм Српске радикалне странке“, 2009, Доступно преко: http://www.srpskaradikal

nastranka.org.rs/pdf/misc/20091023-program.pdf (Приступљено 15.3.2012), стр. 23.
31)	 Ibidem, стр. 23.
32)	  Ibidem, стр. 4.
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приметити избегавање да се експлицитно дефинишу намере пре
ма СПЦ. Наиме, у тексту се не говори о „црквама“ (множина) већ 
о „Цркви“ (у једнини и са великим словом). Аутори су очигледно 
желели да избегну да истакну као политички циљ враћање СПЦ у 
народ, јер би то експлицитно кршило декларисану секуларност, и, 
уместо тога, навели оно што може да задржи маску неутралности 
државе према различитим вероисповестима. 

Осим тога, наведени цитат крије још једно, потенцијално опа
сно значење. Наиме, српски народ треба да се врати у окриље своје 
цркве, уз помоћ државе. То може да значи да људи који су припад
ници неке друге вероисповести или атеисти треба да буду враћени 
„својој“ цркви. Ако би они сами то желели, никаква помоћ државе 
не би била потребна. Тако ово враћање може да се чита и као наме
тање вере, које суптилно сугерише СРС. 

Даље, шта то значи да народ треба да буде „у окриљу“ цркве? 
Оваква формулација указује на то да је по разумевању ове странке 
потребно да постоји нека врста контроле или надзора цркве над 
животом људи. Ако политичка странка то декларише као државни 
циљ, тешко да је то спојиво са декларисаним принципом секулар
ности државе или експлицитним одбијањем градње теократске др
жаве у програму СРС-а. Коначно, на који начин би држава могла 
да помогне враћање народа у окриље цркве? Постоје бескрајни ва
ријетети деловања државе који се могу сврстати у две групе: грубо 
и експлицитно наметање вере; и мека десекуларизација државе. У 
програму СРС-а не пише ништа о методама којима би се то могло 
постићи. Чини се вероватнијим ипак да се она залаже за меку де
секуларизацију државе.

Важан циљ деловања СРС-а је обнова цркава, нарочито на Ко
сову и Метохији. Осим тога, потребана је обнова друштвене улоге 
цркве која је током више деценија социјалистичких власти била 
систематски потискивана. Колико су ови циљеви важни за СРС 
указује и то да су наведени на самом почетку програма ове странке 
(стране 3 и 4, под насловом „Однос према Српској православној 
цркви“ и непосредно након дела под насловом „Очување нацио
налних традиција“). Дакле, очување традиције, те афирмисање и 
обнова улоге СПЦ су за ову странку нека од темељних питања која 
у сопственом поимању формирају идентите њихових симпатизера 
и дефинишу странку. Ова питања претходе свим другим темама 
које су предмет анализе њиховог програма, као што су економија, 
здравство, социјална заштита и друге. 
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Програм СРС-а садржи и друге одредбе које ближе објашња
вају њен однос према вери. Ова странка афирмише значај право
славне вере у васпитању и образовању младих. Социјална и ин
тегративна функција вере треба да буду афирмисане. Потребно је 
рад цркве и градњу нових објеката ослободити административних 
потешкоћа. Треба увести пореске олакшице за ктиторски рад. Ова 
странка се чак залаже за то да се у јавним средствима информиса
ња пружи простор представницима СПЦ у којем би они вршили 
упознавање са обичајима, темељима вере и историјом хришћан
ства.33) 

СПО - Хри­шћан­ство под јед­ним кро­вом. Тешко је тачно одре
дити какав би требало да је однос државе према верским питањима 
за Српски покрет обнове. У програму ове некада утицајне стран
ке је помало од свега традиције и модерности, просветитељства и 
хришћанства, мита и историје. Иако је немогуће увидети за каква 
се решења СПО конкретно залаже, на основу језика програмских 
начела ове странке може се стећи утисак да је значај религије ве
лики. 

Језик програма СПО-а натопљен је мистичним изразима и ме
тафорама које потичу из дискусија о вери. Тако се за политичко 
одвајање две странке пише као о „расколу“ (као да је реч о цркве
ном расколу), и то нејединство се види као разлог трагичне судби
не српског народа у читавом периоду деведесетих. У програму се 
као мантра понавља фраза „ми верујемо“ у различитим контексти
ма, којима се заправо описује приврженост политичким принципи
ма као што је демократија, либерализам или грађанство. О лошој 
политици Србије се пише као о „греховима“, а признање да се ра
дило о погрешкама треба да буде „покајање“. Србија треба да се 
„узвиси“ превазилажењем грешака из прошлости, као да је реч о 
хришћанском васкрснућу и уздизању у небеса. Принципи за које се 
СПО залаже треба да буду предмет упорног залагања јер је „вера 
тврдо чекање“. Понекад је нејасно шта метафоре уопште значе, као 
на пример „СПО је дужан да говори шта је истина а шта је лаж [...], 
шта је Христос а шта Велики Инквизитор.“34) 

Упркос оваквој терминологији СПО се залаже за одвојеност 
вере од државе, тако да нема међусобног мешања. Ова странка не 

33)	 Ibidem, стр. 75.
34)	 „Српски покрет обнове - Европска десница Србије - Програм“, Доступно преко: 

http://spons.rs.loopiadns.com/ckfinder/userfiles/files/program-spo-eds.pdf (Приступљено 
15.3.2012), стр. 1,3,7,13.
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троши много речи да објасни појединачна начела уређења за која 
се залаже. Њој је просто довољно да се залаже за оно „како су уре
ђене државе Европске уније, држећи се истих закона и обавеза“, и 
то треба безусловно постићи.35) Сваки појединац треба да буде за
конски изједначен са другима, да сам трага за сопственом срећом 
(што је формулација америчке Декларације независности), али и 
да уважава другог и да је спреман на дијалог. 

Међутим, СПО сматра да су важан део европског културног 
наслеђа, како идеје хуманизма, ренесансе, грчке филозофије, рим
ског права и Наполеоновог законика, тако и идеје хришћанства. 
Хришћанске идеје су део сваке европске нације, али и неких ване
вропских. То је у програму СПО важан део европског идентитета и 
нико у Европи не доводи у питање религијско наслеђе неке државе. 
Због сличности европских идентитета потребна је размена култура 
која би била од опште користи. 

СПО не истиче у свом програму значај СПЦ, већ инсистира 
на хришћанству. „У Бриселу, седишту Европске уније, једна црква 
симболизује заједничко хришћанско наслеђе Европе. Она има само 
један кров, а испод крова су три одељења за службу и три улаза: 
за римокатолике, православне и протестанте.“ Србија по програ
му СПО-а има хришћанско наслеђе.36) По оваквим формулацијама 
СПО се веома разликује од других странака у Србији које истичу 
улогу религије за државу. Свима је заједничко декларисање прин
ципа поштовања разлика, али већина оваквих странака без дилеме 
показује приврженост управо једној конфесији у Србији. За разли
ку од њих, СПО у програму ни једном не помиње СПЦ, али поми
ње хришћанство. Ако је овакав избор термина намеран, то може да 
указује на екуменистистичку религијску доктрину СПО-а. 

Једна мисао у програму посебно указује на резерве према 
СПЦ: „Српски покрет обнове је, изнад свега, привржен Христо
вом учењу и неће га се одрећи ни када било ко у Српској цркви 
проговори другачије.“37) Оваква формулација може да буде критика 
за нешто што се већ десило у цркви, или упозорење ако се деси. 
Међутим, ако се и ради о упозорењу, оно би вероватно било ин
спирисано неким догађајем или пређашњим поступањем СПЦ. У 
оба случаја оваква формулација указује на неку врсту неслагања са 

35)	 Ibidem, стр. 9.
36)	 Ibidem, стр. 10.
37)	 Ibidem, стр. 10.
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ставовима или неподржавање поступака СПЦ. То може да буде и 
веома оштра критика уколико се реченица тумачи као одређење да 
је Српска црква већ проговорила другачије од привржености Хри
сту. У реченици је упадљива и формулација да се ради о приврже
ности „Христовом учењу“, а не цркви или вероисповести. Оваква 
формулација може да обухвати и протестанске доктрине које про
поведају да није нужно постојање цркве и да верници индивидуал
но могу да стреме богу. Такво тумачење би одговарало претпостав
ци о екуменизму СПО-а. Без обзира на то које је значење цитиране 
реченице, чини се да је значај Христовог учења велики за СПО и 
да овај има његово аутентично тумачење. За политику СПО-а је 
важна морална слика човека и друштва какву нуди хришћанство 
и у њој види основу за своју политику. СПО са поносом истиче да 
је први запевао будућу химну „Боже правде“, и први уздигао три 
растављена прста која симболизују свето тројство, која су доцније 
постала национални симбол. 

СПО претставља странку sui generis у Србији. Он у српској 
прошлости налази сјајне и бројне примере државничког понаша
ња, али истовремено тежи брзом и безусловном приступању Ср
бије ЕУ и НАТО-у. То је странка антикомунизма, која се залаже за 
принципе државне стратегије прекомунистичке Србије, али и за 
систем нових вредности модерног доба. То је странка која себе де
финише као националну, али је и интернационална. Поред сугери
саног екуменизма, интернационализам СПО-а се наговештава и у 
следећем делу програма: „[…] И у Москви и у Паризу и у Берлину 
и у Бриселу све чешће [се] говори о великом циљу »уније судби
на«, од Атлантика до Владивостока.“38) Упркос бројним примерима 
који указују на велики значај религије за чланове СПО-а, и бројних 
потврда њеног значаја у наступима представника странке, у про
граму ове странке нема помињања ни једне конкретне мере за чију 
имплементацију се странка залаже.

* * *

У Србији постоје странке које мање или више истичу значај 
религија у програмима, али све оне не откривају много мера по
литике које би спроводиле да су на власти, у односу на верске за
једнице. Уверења на страну, све странке су склоне прагматичном 

38)	 Ibidem, стр. 5.
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поступању. Поготову би имале разлог за прагматизам у односу са 
верском заједницом са натполовичним процентом подршке у јав
ности. У земљама са дужом демократском традицијом уверења ве
рујућих људи и њихових организација такође могу да имају важну 
улогу у политици. Политичари и кандидати на изборима се у свакој 
држави труде да формирају платформе и шаљу поруке којима могу 
да придобију бираче – па и оне верујуће. На пример, Европска на
родна партија (енг. ЕПП) у свом програму истиче између осталих и 
хришћанско-јудаистичке корене европских идеала.39) У том погле
ду понашање српских партија није ексклузивно.

У многим државама је верски расцеп традиционално предста
вљао једну од најзначајнијих подела. Политичке партије су се че
сто везивале за различите религијске интересе (нпр. католика или 
протестаната). Атлагић наводи чак и бројне сугестије да су верске 
а не класне поделе главни социјални темељ партија у државама 
западног света. Међутим, у новије време, у њима су верске тен
зије смањене, а традиција сукобљавања католика и протестаната 
је готово прекинута. На пример, Хришћанско-демократска унија 
после рата у Немачкој је основана као заједничка партија католика 
и протестаната. Значај религијских подела опада, смањују се раз
лике између партија верског блока, а постаје значајнија подела вер
ско-секуларно.40) 

У Србији је управо обрнута тенденција у последњих двадесе
так година. За време социјализма се гледало с подозрењем на рели
гијске садржаје. Међутим, након пада комунизма долази чак и до 
партнерства државно-црквеног комплекса. Лоше је то што искљу
чивост везана за верске разлике има синергијски ефекат са нацио
налном искључивошћу. СПЦ је често износила саопштења ограде 
од и осуде различитих чинова насиља у којима су учествовала све
штена лица. То изгледа није јасно свима који се сматрају верници

39)	 „European People’s Party Action Programme 2004-2009“. 2004. Доступно преко: http://
www.32462857769.net/EPP/Comtool6.0/e-PressRelease/PDF/20-04-2005%20Action%20
Programme%202004-2009.pdf (Приступљено 15.3.2012), стр. 4. О значају религије за 
ову организацију сведочи и то да су у току састављања Европског устава покушали да 
укључе идеје о Јудео-Хришћанским коренима европске цивилизације. Томе су се про
тивиле социјалдемократе. Видети о томе у Мирољуб Јевтић, „Теократија у модерном 
свету“, Срп­ска по­ли­тич­ка ми­сао, вол. 25, бр. 3, 2009, стр. 57.

40)	 Синиша Атлагић, Пар­тиј­ска иден­ти­фи­ка­ци­ја као де­тер­ми­нан­та из­бор­не мо­ти­ва­ци­је: 
те­о­риј­ске кон­тро­вер­зе и про­бле­ми ем­пи­риј­ског ис­тра­жи­ва­ња, ФЕС и ФПН, Београд, 
2007, стр. 50-52. За више информација о историјском значају цркава, укључујући и 
утицај политике Ватикана, видети Мирољуб Јевтић, „Православни поглед на сукобе, 
насиље и толеранцију у глобалној перспективи“, стр. 92.
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ма. Стога мислим да је важан задатак државе Србије у будућности 
да политичари покажу већу дозу одговорности него прагматично
сти и да својим наступима подстичу толеранцију.

Ni­ko­la Mla­de­no­vic
THE IM­POR­TAN­CE OF RE­LI­GION IN PRO­GRA­MES OF 

SER­BIAN PO­LI­TI­CAL PAR­TI­ES
Sum­mary

This pa­per exa­mi­nes the ro­le of re­li­gi­o­us be­li­efs in pro­
gra­mes of se­lec­ted po­li­ti­cal par­ti­es in Ser­bia. Ac­cor­ding 
to Ser­bian Con­sti­tu­tion, it is a se­cu­lar sta­te and the most 
im­por­tant po­li­ti­cal par­ti­es ge­ne­rally ac­cept se­pa­ra­tion of 
church and sta­te. Ho­we­ver, ca­re­ful exa­mi­na­ti­on of par­ti­
es’ pro­gram­ma­tic do­cu­ments sug­gests that so­me of them 
up­hold the im­por­tan­ce of re­li­gion for the sta­te. Po­li­ti­cal 
par­ti­es are re­luc­tant to cle­arly de­fi­ne the­ir po­li­ci­es to­ward 
re­li­gi­o­us is­su­es be­ca­u­se this ena­bles them to be prag­ma­tic 
whi­le on po­wer. This prag­ma­tism exi­sted even in for­mer 
sta­te of Yugo­sla­via and it had the form of “dic­ho­to­mo­us 
re­la­ti­on­ship mo­del”. This es­sey is ba­sed on in­ter­pre­ta­ti­
ve ap­pro­ach as one of the ba­sic in po­li­ti­cal sci­en­ce. This 
es­say at­tempts to in­ter­pret par­ti­es’ in­ten­ti­ons to­ward re­li­
gi­o­us is­su­es, ba­sed on the­ir pro­gram­mes. Among the most 
im­por­tant po­li­ti­cal par­ti­es in Ser­bia the­re are tho­se which 
pro­gram­mes do not re­cog­ni­ze the im­por­tan­ce of re­li­gion 
and ot­hers which stress its im­por­tan­ce. The­re is a gro­wing 
im­por­tan­ce of re­li­gi­o­us or­ga­ni­za­ti­ons in Ser­bia, espe­ci­ally 
Ser­bian Ort­ho­dox Church, and a ten­dency of soft de­se­ku­
la­ri­za­tion of sta­te.
Keywords: se­ku­lar sta­te, po­li­ti­cal par­ti­es, dic­ho­to­mo­us re­
la­ti­on­ship mo­del, soft de­se­ku­la­ri­za­tion. 
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Re­su­me
Ser­bian con­sti­tu­tion de­fi­nes it as se­cu­lar sta­te. All ma­jor 
po­li­ti­cal par­ti­es in Ser­bia up­hold this prin­ci­ple. Ho­we­ver, 
they are re­luc­tant to cle­arly de­fi­ne po­licy me­a­su­res in the­ir 
pro­grams con­cer­ning re­li­gi­o­us is­su­es they wo­uld im­ple­
ment if they we­re in go­vern­ment. This ena­bles them to act 
with prag­ma­tism. This prag­ma­tism has exi­sted in po­li­tics 
at le­ast sin­ce the ti­me of com­mu­nist Yugo­sla­via in the form 
of dic­ho­to­mo­us re­la­ti­on­ship mo­del: when it su­its po­li­ti­ci­
ans – they pra­i­se re­pre­sen­ta­ti­ves of re­li­gi­o­us com­mu­ni­ti­es; 
when it do­es not – they are cri­ti­ci­zed or simply ig­no­red. 
Af­ter the fall of com­mu­nism in Eastern Euro­pe, a mu­tual 
un­der­stan­ding bet­we­en church and sta­te ca­me to be­ing 
which is re­fer­red to as soft de­se­ku­la­ri­za­tion. Ca­u­ses of this 
phe­no­me­non are pro­bably the fe­e­ling of the emi­nent thre­at 
to the na­tion, ani­mo­sity to­ward na­ti­ons which are do­mi­
nantly non-ort­ho­dox, de­ep so­cial cri­sis and na­ti­o­na­lism. 
De­spi­te ex­pec­ta­ti­ons, this soft de­se­ku­la­ri­za­tion has not 
been re­ver­sed af­ter the fall of Mi­lo­se­vic re­gi­me in 2000.
The­re is a gro­up of po­li­ti­cal par­ti­es in Ser­bia which de­vo­te 
very lit­tle at­ten­tion to re­li­gi­o­us is­su­es in the­ir pro­gram­
ma­tic do­cu­ments. The­ir vi­ews on re­li­gi­o­us is­su­es are typi­
cally de­ri­ved from so­me bro­a­der prin­ci­ple, such as equ­al 
li­berty or to­le­ran­ce. Al­most all of the­se par­ti­es sta­te so­me 
prin­ci­ples they up­hold. The­se in­clu­de ide­as that sta­te and 
church sho­uld be se­pa­ra­ted and that all of the ci­ti­zens sho­
uld enjoy the sa­me rights. On the ot­her hand, pro­grams of 
the ot­her gro­up of par­ti­es show sig­ni­fi­cant im­por­tan­ce of 
re­li­gion. All of the­se par­ti­es af­firm prin­ci­ples of se­cu­lar 
sta­te. Ho­we­ver, all of them ex­pect from the sta­te to “help” 
the church to per­form its so­cial fun­ction. How is this ex­
pec­ted to hap­pen is ra­rely di­sclo­sed in pro­grams. The­se 
par­ti­es typi­cally stress the im­por­tan­ce of Ser­bian Ort­ho­
dox Church for the hi­story of Ser­bian sta­te or cul­tu­ral tra­
di­tion.
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Ser­bian par­ti­es prag­ma­ti­cally re­veal lit­tle abo­ut the­ir vi­
ews on re­li­gi­o­us is­su­es. Ho­we­ver, even in co­un­tri­es with 
lon­ger de­moc­ra­tic tra­di­ti­ons par­ti­es are trying to win sup­
port of re­li­gi­o­us vo­ters and the­ir or­ga­ni­za­ti­ons. The­re­fo­re, 
the­re is not­hing ex­clu­si­ve in be­ha­vi­or of Ser­bian par­ti­es. 
In We­stern Euro­pe re­li­gi­o­us cle­a­va­ges hi­sto­ri­cally had 
ma­jor ro­le in po­li­ti­cal li­fe, but in re­cent de­ca­des Euro­pe 
has seen dec­li­ne of re­li­gi­o­us ten­si­ons, and con­fron­ta­ti­ons 
bet­we­en Cat­ho­lics and Pro­te­stants ha­ve al­most di­sap­pe­a­
red. The­re­fo­re, the im­por­tan­ce of re­li­gi­o­us cle­a­va­ges has 
been dec­re­a­sing. Un­for­tu­na­tely, the­re has been a re­ver­se 
ten­dency in Ser­bia over the last two de­ca­des. 
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